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Cuatro ciclos de resistencia indigena en la frontera
México-Estados Unidos

Everardo Gardurio

‘De donde sale el sol; de alli vienen los pai-pai — decia mi nanita — y alli todavia tenemos parien-
tes’. Yo siempre crei que lo que mi nanita decia era solo una historia de esas que contaban los vie-
jos [...] un dia vino un antropologo que grabo nuestra voz en pai-pai y se la llevo a enseiidrsela a
otra gente que vive en Arizona. Esta gente pudo entender lo que nosotros deciamos y los invito a
venir a Santa Catarina. Aunque ellos hablaban inglés y nosotros espariol, pudimos platicar muy
bien en pai-pai. [...] Yo les dije lo que mi nanita nos decia, y fite una sorpresa saber que a ellos
también les decian sus abuelos que tenian parientes en donde se mete el sol [...] ellos son los yava-
pai que viven en Arizona y nosotros los pai-pai que vivimos aca, cerca de la costa, en donde se me-
te el sol (Benito Peralta [q.p.d.], comunicacion personal.)

Entre los antropdlogos estudiosos de las culturas del norte de México existe la cer-
teza de que /a antropologia en nuestro pais esta mesoamericanazada.' Esto se vi-
sualiza particularmente en la histdrica exclusiéon y subestimacion de las culturas
nativas ‘nortefias’,” sobre las que existen tanto erréneas concepciones acerca de su
pasado prehispanico, como sobre su existencia actual. En efecto, el norte de Méxi-
co sigue siendo concebido como una extensa area, habitada antiguamente solo por
dispersos grupos de salvajes con organizaciones aisladas, que en la actualidad se
encuentran sumergidos en una diagnosticada (por el INI) pasividad, apatia, y falta
de cohesion y autogestion comunitaria. Cabe afiadir, que esta posicion del Estado
mexicano hacia los indigenas de la frontera norte, no corresponde en su totalidad
con la posiciéon académica; a pesar de que son escasos los estudios sobre estos gru-
pos, se pueden sefalar importantes esfuerzos académico por descifrar y dar a cono-
cer su riqueza cultural. Tal es el caso de algunas investigaciones sobre los yaquis
(Fabila 1978; Villalpando 1985), los papago (Fontana 1962; Underhill 1969) y
aquellos estudios que se han preocupado por analizar el contexto histérico de la
region nortefia de México y la forma como el ‘norte’ ha sido percibido (Aboites
1995; Deeds 1992; Ortega 1993; Rodriguez 1995; Sariego 1995).

Este trabajo sostiene, sin embargo, que el pasado y presente de las culturas del
norte de México contradicen sustancialmente estos enfoques, y confirman su pre-
sencia actual y pionera en los procesos transnacionales. Por una parte, este articulo
cuestiona la idea sobre la supuesta situacion fragmentaria y de subdesarrollo de
estos grupos, mostrando su compleja adaptacion, fluidez y caracter cosmopolita.
Confronta las ideas de extincion o asimilacion cultural indigena, documentando un
singular proceso de revitalizacion de la presencia india en el norte de México, expre-
sada en los siguientes eventos: la reelaboracion de una ancestral movilidad en un
contexto transnacional; la reinvenciéon de un tipo de comunidad multi-indigena y
transnacional, y tercero, la manufactura de una identidad colectiva y multivariable.

Este articulo también plantea que la sefialada pasividad y pobre orientacion
comunitaria de estos grupos, constituyen en si ya una estrategia de resistencia. Par-
te de esta estrategia es dicha identidad multivariable,’ manufacturada como etnici-
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dad-artefacto que es empleada para negociar y resistir frente al otro. De esta mane-
ra, este ensayo sugiere que las culturas del norte de México son pioneras en: 1) la
transposicion de las fronteras étnico-territoriales, nacionales y étnico-culturales, y
2) la elaboracion de estrategias de resistencia con base en su movilidad transfronte-
riza y manipulacion de su identidad. Finalmente, debo aclarar que la parte funda-
mental de mi trabajo de campo se ha realizado entre los indigenas yumanos de Baja
California, de donde extraigo la mayor parte de mis evidencias.

De cazadores nomadas a agricultores cosmopolitas

Para los indigenas del norte de México, el nomadismo se constituye en una forma
de vida que les garantizaba su supervivencia; ya que por la aridez de la region, el
movimiento mas o menos frecuente del grupo humano en busca de alimentos era
indispensable. Sin embargo, tal y como lo sefiala Magaia (1997) existen diferentes
tipos de nomadismo y en estos grupos se presentaba un ‘nomadismo estacional’
caracterizado por la adaptacion a la variante estacional viviendo en campamentos
de ‘macrobanda’ durante una parte del afio y dispersandose en grupos de ‘micro-
bandas’ mas pequenos durante los meses restantes.

Recientes investigaciones han revelado la existencia de un pasado prehispanico
y colonial del norte de México, que contradice sustancialmente la idea de esta zona
como un area despoblada, subdesarrollada y aislada. En primer lugar, ahora se sabe
que a pesar de estar compuesta por grupos némadas con indices de natalidad mas
bajos que los de los grupos agricolas y sedentarios, algunas poblaciones indigenas
del norte de la Nueva Espafia, ascendian a nimeros similares a los de algunos de
los mas importantes grupos mesoamericanos. Por ejemplo, la poblacion opata, pi-
ma y pueblo, con un numero de 220,000 indigenas (Dobyns 1976), igualaba en
numero a la poblacion prehispanica de los mixtecos de las regiones alta, baja y de
la costa (Ravicz 1980). En segundo lugar, el antropélogo Edward H. Spicer (1962)
ha identificado que hacia el siglo XIII, los grupos nativos en la region observaban
la siguiente tipologia: 1) bandas némadas, no agricolas, cazadores y recolectores
como los yumanos de Baja California; 2) bandas ndmadas de agricultura incipiente
como los apaches, navajos y yumanos riberefios; 3) rancherias agricolas dispersas
como los tarahumara, yaqui y pima; 4) comunidades compactas con sofisticada
agricultura de riego como los mogollon, los hohocam y los anasazi.

Respecto a esta ultima categoria, se sabe de sus complejos sistemas urbanos y
de irrigacion, en donde se desarrollaron las siguientes técnicas agricolas: la horti-
cultura de tierra himeda practicada en las tierras proximas a los arroyos; la agricul-
tura por inundacion, aprovechando las periddicas afluencias de agua que desborda-
ban los rios; y por ultimo, la agricultura desarrollada con canales de irrigacion,
entre los que destacan los construidos por los hohokam (Le Blanc 1989). Cabe se-
falar que la agricultura de riego desarrollada por esta tltima cultura, incluia, por
una parte, la elaboracion de hibridos de maiz adaptados al medio ambiente arido, y
por otra, canales de irrigacion a lo largo de 45,000 millas cuadradas (Haury 1976).
Cabe sefialar que estas culturas agricolas del desierto desarrollaron asentamientos
permanentes, con centros ceremoniales, sitios para el juego de pelota, altares, e
incluso piramides hechas de tierra (Reff 1991).

Estudios arqueoldgicos han demostrado que lejos de estar aislados, estos grupos
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se encontraban intensamente interconectados. Por ejemplo, los apaches comercia-
ban pieles y carne con los indios pueblo del norte de Nuevo México, mientras que
los grupos cochimi de Baja California tenian regular contacto con los yaquis y seris
de Sonora, al tiempo que los mogollon de Casas Grandes, Chihuahua, obtenian de
los grupos indigenas de los cuatro puntos cardinales, una amplia variedad de pro-
ductos: de la region desértica y costera de Sonora, obtenian grandes cantidades de
concha con la que elaboraban brazaletes, pendientes, collares y anillos; de los gru-
pos indigenas de Baja California obtenian el azulado e iridiscente abulén; de los
grupos de las costas de Sinaloa y Nayarit provenian los moluscos perlados y rojos,
como el coral; de Jalisco y Durango adquirian piezas de ceramica; de Nuevo Méxi-
co, la turquesa; de Arizona y también de Nuevo México, piezas de ceramica; y del
Golfo de México, guacamayas escarlatas, requeridas para los ritos religiosos (Vé-
lez-Ibanez 1996; Braniff 1997, 76).

Otras evidencias de la existencia de interconexiones en la época prehispanica y
colonial constituyen la mitologia y patrones ceremoniales, con caracteristicas co-
munes. Por ejemplo, los mitos de la creacion de los yavapai, maricopa, pima, pa-
pago, yaqui y yumanos coinciden en dos aspectos: el agua como el origen del uni-
verso y la dualidad creadora bueno-malo, representada en dos hermanos (Bahr
1998a). Otros ejemplos son la historia compartida por pai-pais, yavapais y papa-
gos, acerca de un monstruo mitolégico devorador de seres humanos y animales, y
habitante de arroyuelos o rios (Bahr, comunicacion personal) y la ceremonia de
Semana Santa entre los yaquis, el Keruk de los yumanos riberenos, y el Wi:gita de
los papagos. En los tres tipos de ceremonia, los participantes se desplazan en torno
a una explanada, no a través de ella, de este a oeste, y al este otra vez, y en las tres
ceremonias, los acaecidos recientemente son representados con efigies vivas, o
elaboradas (Bahr 1998b).

Mas aun, estas interacciones no eran regionales solamente, sino que incluian
culturas geograficamente remotas. Al respecto se pueden mencionar ciertos tipos
de maiz, frijol, calabaza, algodon, sal, herramientas de molienda hechas de piedra,
laca, esculturas (en particular con figuras similares a la de Chac-Mool), campanas
de cobre, mosaicos de turquesa y ceramica (en particular los incensarios de mano y
las vasijas de tres patas) (Haury 1976). Podemos mencionar también algunas vasi-
jas de origen nortefio con disefios que evocan a la cruz de Quetzalcoatl (Haury
1976), y la pintura rupestre de Baja California en donde se observa a la serpiente
misma. Por otra parte, tanto la concepcion Maya-Mopan como la Yumana estable-
cen que el cielo se encuentra sostenido por cuatro soportes colocados en los cuatro
puntos cardinales; en el caso mesoamericano estos soportes eran las ramas de un
arbol, y en el caso los yumanos, estos soportes eran cuatro borregos cimarron
(Austin 2000; Meigs 1939). De manera similar, Donald Bahr (2000) documenta
grandes paralelos entre las respectivas historias de la creacion azteca y pima, algu-
nos de los cuales son el hecho de que los protagonistas de estas historias son dos
hombres (Carrizo-Uno en la tradicion azteca, y Mafiana-Verde en la tradicion pi-
ma) y dos dioses (Huitzilopochtly y Hermano-Grande, respectivamente). El primer
par de personajes son lideres de una civilizacion perdida, y el segundo son divini-
dades de conquista.

Relevante es también la presencia de similitudes en practicas funerarias y lin-
giiisticas. Asi lo confirman las semejanzas entre los entierros de implementos de
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hueso descubiertos en Snaketown, Arizona, y aquellos descubiertos entre las cultu-
ras mesoamericanas y maya (Feinman 1991). Otro caso es el empleo de mosaicos
antropomorfizados entre los hohokam, con patrones que en las culturas mayas de
Guatemala estaban asociados a la muerte y cremacion de los cuerpos (Haury
1976). En lo lingiiistico, resulta interesante el reporte que Meigs escribiera en los
treintas, acerca de la denominacion que entre los kiliwa de Baja California se daba
a la practica, ya abandonada para entonces, del bafio de vapor con fines terapéuti-
cos y rituales; dicha denominacion era un vocablo en lengua kiliwa, cercano al
vocablo empleado por los néhuatl para referirse a ese mismo tipo de bafio: Ak-
wa’temascal (Meigs 1939). Finalmente, entre grupos tan distantes como los cochi-
mi del desierto central de Baja California, y los Dené de las montafias de la Co-
lumbia Britanica en Canada, estaba presente el empleo de capas ceremoniales ela-
boradas con cabello humano y técnicas semejantes (Meigs 1970).

Sin lugar a dudas, esta serie de evidencias nos permite afirmar que durante la
época prehispanica y colonial, el norte de México y sur de los Estados Unidos no
era del todo una region despoblada, subdesarrollada y mucho menos aislada. Por el
contrario, los distintos grupos humanos, habitantes tempranos de esta area desérti-
ca, observaban una dinamica y fluida movilidad que los conducia a trasponer las
fronteras étnico-territoriales, cuestionando asi la tradicional nocion antropolégica
de comunidades delimitadas geografica y culturalmente, y abonando a la nocioén de
entidades cosmopolitas. Mas aun, como veremos mas adelante, en defensa de su
movilidad y flexibilidad organizativa, estos grupos resistieron pasiva y activamente
a los distintos proyectos colonizadores, que en esencia pretendian imponer una
organizacion basada en asentamientos sedentarios y compactos, regidos por una
autoridad central.

Tres ciclos de conquista: tres ciclos de resistencia indigena

Spicer (1968) afirma que los indios del norte de México y sur de los Estados Uni-
dos, experimentaron tres ciclos de conquista, protagonizados respectivamente por
los espafioles, los colonizadores mexicanos, y los norteamericanos. Esta seccion
sugiere sin embargo, que a cada ciclo de conquista correspondié un ciclo de resis-
tencia indigena, generalmente ignorado o mal interpretado por los estudiosos. Los
diversos estudios sobre resistencia indigena (Scott 1990; Hu-De Hart 1995; Rodri-
guez 1998) coinciden en conceptualizarla como la respuesta de los sujetos al ejer-
cicio del poder sobre sus cuerpos, sus afectos y sobre sus acciones y en sefialar que
aunque ¢ésta puede darse de distintas maneras, lo importante es que siempre apare-
cera como el otro término necesario de la relacion de poder.

Considero vital volver al concepto de resistencia para descifrar las historicas
relaciones de poder que han dado lugar a la realidad actual de los indigenas del
norte de México. Este concepto permite entender al poder como fuerza que consti-
tuye, atraviesa y produce a los sujetos; es una fuerza que recorre el campo social,
los espacios cotidianos que se convierten en espacios de guerra, en espacios estra-
tégicos. De acuerdo a James C. Scott (1985, 1990), la resistencia de los grupos
supeditados a la dominacion puede expresarse a través de dos formas: una abierta y
publica, como lo son las protestas, los boicots, la invasion de tierras y las rebelio-
nes; y la otra encubierta y cotidiana como lo son los ejemplos citados, ademas del
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rumor, el chisme, los cuentos tradicionales, las bromas, las canciones, los rituales,
los codigos intragrupales, los eufemismos, y una buena parte de la cultura tradicio-
nal (1990, 19, 188, 198).

Tal y como ha sido ampliamente documentado por diferentes autores (Baegert
1942; Bonfil 1989; Dobyns 1976; Hu-De Hart 1981, 1995; Aboites 1995; Crosby
1994; Fontana 1973; Del Rio 1990) las acciones de los subsecuentes ciclos de con-
quista han tenido consecuencias altamente perjudiciales para la reproduccion bio-
logica y social de la poblacion nativa. Entre estas consecuencias podemos mencio-
nar: la alteracion de su movilidad tradicional durante la época misional; la division
de las bandas y linajes con el establecimiento de la nueva frontera entre México-
Estados Unidos en 1848; el despojo de su territorio durante el periodo de expan-
sion capitalista en el suroeste norteamericano; la degradacion ambiental de su me-
dio fisico tradicional y la alteracion de sus sitios ceremoniales; el exterminio y de-
pendencia inducida de la poblacion indigena; la violacion de los derechos cultura-
les y civiles, particularmente en los Estados Unidos, de los indigenas con represen-
tacion numérica mas importante en el lado mexicano; y por ultimo, su deterioro
demografico, explotacion, y situacion de extrema pobreza. Sin embargo, también
es cierto que los indigenas han respondido a estos ciclos de conquista con la negli-
gencia en el trabajo, la ignorancia disimulada, el hurto, la intriga, la mordacidad, la
huida, el sabotaje a los cultivos, y sobre todo la rebelion armada.

El primer ciclo de conquista: el periodo misional

El primer ciclo de conquista dio inicio den el siglo X VI, con las incursiones de los
espaiioles a lo largo de la region desértica del norte de la Nueva Espafia. Como es
sabido, este proyecto colonizador consistia en la imposicion de la religion cristiana
y la lengua espaiiola, pero sobre todo, en la instauracion del concepto de Pueblo
Indio, el cual implicaba la sedentarizacion forzosa de los indigenas y el reconoci-
miento de una autoridad central impuesta por el misionero (Spicer 1968, 5). En un
primer momento, este esquema de vida encontr6 unicamente la resistencia pasiva a
través de la desobediencia, el hurto y la intriga en contra de los misioneros, asi
como la ironia y el cuestionamiento ‘ingenuo’ en contra del sistema central y jerar-
quizado del gobierno. Asi puede deducirse de lo escrito por Jacobo Bregert (1794),
sacerdote jesuita, y por el Padre Garcés de San Bernardino de los Opas (1772). En
el primer caso, Bregert lanza una serie de epitetos contra los indios, reconociendo
que sus conductas obstaculizaban el control de los misioneros sobre los aborigenes:

[...] son insolentes, ingratos, mentirosos, pillos, perezosos en extremo, grandes
habladores [...] gente que para nada puede dominarse (1942, 109). [...] Cuando
hay que hacer un trabajo en la mision, nunca se hace nada si no anda uno tras
ellos [los indios] incesantemente y por todos lados [...] (p. 113).

En el segundo caso, el Padre Garcés describe el siguiente suceso:

... también les propuse a los viejos juntasen la gente para que el sefior coman-
dante eligiese entre ellos, en nombre del rey, un gobernador y alcaldes, a lo que
me respondid un viejo muy serio estas palabras: mira, el justicia es para casti-
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gar lo malo, y no siendo nosotros malos, para que es la justicia? (Garcés 1968,
21,y en Ochoa 1976, 18).

No obstante, cuando los colonizadores espaioles endurecieron su actitud para for-
zar a los indigenas a aceptar su proyecto civilizatorio, la resistencia tomo el carac-
ter de rebelion activa. Entre las rebeliones mas importantes se encuentran las de los
tepehuanos en 1616, los tarahumaras en 1640, y los indios pueblo en 1680, aunque
también son importantes las rebeliones de los perict en Baja California Sur, y de los
seris, opatas, yaquis y mayos de Sonora (Martinez 1988, 55; Ledn-Portilla 1984).

En respuesta, los espafioles multiplicaron su presencia militar a través de los
presidios, reprimieron sangrientamente a los rebeldes y en los lugares en donde los
insurrectos indigenas fueron dificiles de someter, se implemento la politica de ‘pa-
cificacion por dependencia’. Esta politica estaba guiada por la maxima ‘divide y
venceras’, y consistia en establecer acuerdos individuales con las bandas indigenas
para que a cambio de armas de mala calidad, comida y licor, aceptaran asentarse en
los alrededores de los sitios militares. Ademas de pacificar a estas bandas, esta
estrategia tenia otros objetivos adicionales: 1) emplearlos como escudos humanos
en contra de los posibles ataques del resto de las bandas indigenas insurrectas, y de
ingleses, franceses y rusos, que habian empezado a disputar a los espafioles este
territorio; 2) enganchar a los grupos indigenas en una dependencia hacia los pro-
ductos de los espaifioles; y finalmente, 3) mermar su capacidad de organizacion y
movilizacion en contra de los colonizadores (Martinez 1988; Branniff 1997).

No obstante, en visperas del movimiento de independencia, el sistema misional
entrd en una crisis financiera y politica que mermo la capacidad de retencion de los
neofitos dentro de los sistemas misionales. Mas aun, ante el paulatino retiro de los
soldados espafioles que resguardaban dichos sitios, gran parte de los indigenas esca-
pd y retomo su dindmica movilidad y métodos de supervivencia, pero sobre todo
reinicid sus acciones hostiles en contra de los colonizadores espafioles. Los siguientes
testimonios nos permiten observar distintos angulos de esta crisis. En 1825, el Presi-
dente de Vuestra Provincia de las Californias, Sefior Pedro Gonzalez, escribia:

Los hijos de tales madres, pasan los afios enteros, sin provar una tortilla, y aun
sin un sorbo de sotol, y con ratas y mescal se mantienen como pueden y cuyos
Padres Misioneros (que poco ha que los tenian) se han visto en los mayores
conflictos para poder economizar su existencia, de que resulta infalible la dis-
persion de sus indios, como que siempre famélicos y empleados rara vez fugan
cuando y como quieren, andan casi siempre errantes por los montes, por las
playas, y lejos de adelantar en Religion y civilizacion recalcitran cada dia y
embrutecen mas y mas, conservando unicamente la ciencia del latrocinio y aun
progresando en ella (Gonzalez 1825).

En otro documento fechado en un afio antes, el marqués de Vivanco expresa con
desesperacion al Ministro de Guerra y Marina, la manera en que las hostilidades se
encuentran rebasando la capacidad de respuesta de los espafioles:

La gentilidad es mucha; la tropa es poca, y ademas descontenta con la falta de
pagas. De todo tengo dada cuenta al Excelentisimo Sefior de Guerra y Marina y
ahora se lo participo a vuestra excelencia para su superior conocimiento y con
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el fin de que se disponga la permision de Socorros en numerario, ropa y pertre-
chos de guerra que todo es necesario en esta remota Provincia (Vivanco 1824).

Por ultimo, resulta revelador el testimonio de Maria Garcia, una india evangelizada
en el siglo XIX, respecto al sentido original de la beligerancia indigena. Cautiva en
la mision de Guadalupe en los precisos momentos en que los indios k’miai irrum-
pian violentamente en el sitio, Maria fue objeto de las siguientes palabras expresa-
das por el lider de la rebelion:

No tengas miedo, me dijo; yo no he ordenado a nadie que mate, aunque la gente
que viene conmigo, haya matado. Al Unico que estoy buscando es al Padre,
porque ¢l esta bautizando a la fuerza a la gente de mi tribu para esclavizarlos a
la mision, justamente como tu estas, sin disfrutar de tu libertad, y viviendo co-
mo caballos (Rojo 1972, 43).

La llegada de los ‘nuevos mexicanos’

Una vez que el gobierno independiente de México dio por terminado el sistema
misional, tuvo lugar el segundo ciclo de conquista. Si bien este proyecto no impo-
nia una orientacion religiosa, ni la subordinacion al misionero, al soldado espafiol
ni al rey; si ratificaba la imposicion de la lengua espafiola entre los indigenas, asi
como la nocion de propiedad individual de la tierra, y de un sistema de autoridad
central (Spicer 1968, 5). En esencia, se trataba otra vez de imponer el concepto de
comunidad sedentaria, con una estructura jerarquizada y central de gobierno.

Ledn-Portilla (1984) afirma que durante este periodo, los indigenas entraron a
una especie de ‘estado de desorganizacion generalizada’, que llené de peligros al
resto de la poblacion nortefia. En mi opinion, sin embargo, mas que un estado de
‘desorganizacion generalizada’, se trataba de una activa resistencia organizada, en
contra del nuevo proyecto de supeditacion y reduccion indigena. Aunque en la
nueva circunstancia estos grupos estaban en posibilidad de nombrar a sus respecti-
vas autoridades, los cuestionamientos mordaces en contra de la forma centralizada
de autoridad no cesaron. El caso citado por Mauricio Mixco es ilustrativo en este
aspecto: después de haber recibido en ceremonia celebre, el documento que lo
acreditaba oficialmente como General, autoridad mayor entre los kiliwa, un ancia-
no indigena pregunt6, tomando el documento entre sus manos, ‘Y donde voy a
meter esto?’, pues no tenia bolsas, andaba desnudo (Mixco 1983, 197). Por otra
parte, retomando su organizacion en bandas ndmadas, y empujados por la escasez
y el hambre, resultado de la multiplicacion de ranchos dentro de su territorio, los
indigenas nortefios llevaron a cabo numerosos saqueos cuyo objetivo fundamental
eran los colonos mexicanos. Protagonistas centrales de estas beligerantes acciones
fueron los apaches, quienes como afirma Spicer (1968), trajeron destruccion y de-
solacion a Chihuahua. De acuerdo a este autor, la situacién de insurreccion total
indigena a lo largo de la zona fronteriza resultd en la muerte de 5000 mexicanos y
en el éxodo de otros 4000 (1968, 240).
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El arribo de los colonizadores norteamericanos: el tercer ciclo de conquista

En este contexto, exploradores y comerciantes norteamericanos empezaron a incur-
sionar en el area. Se trataba del tercer ciclo de conquista que como es sabido, tenia
como objetivo apoderarse del territorio norte de México, que en esencia era el terri-
torio indigena. Por ello, para alcanzar este objetivo, este tercer tipo de conquistado-
res debia exterminar a la poblacion nativa, y/o restringir su movilidad. Y en efecto,
como es sabido, el desplazamiento de la frontera México-Estados Unidos hacia el
sur tuvo lugar en 1848 con la firma del tratado de Guadalupe-Hidalgo. (Martinez
1988, 63).* Sin lugar a dudas, la nueva linea divisoria tuvo consecuencias negativas
para la poblacion indigena de la region. A partir de entonces, sus linajes y bandas
fueron divididos entre dos nacionalidades, y la aceleracion de la colonizaciéon an-
glosajona en el lado norteamericano impactd negativamente su habitat. Por ejem-
plo, como resultado de la multiplicacion de ranchos agricolas y ganaderos en la ex
mision de San Diego, los k’miai vieron mermados sus recursos de caza y recolec-
cion, y se vieron en la necesidad de incursionar en aquellas regiones del territorio
mexicano, donde la presencia del colonizador aun no se intensificaba. Posterior-
mente, con el endurecimiento de la linea fronteriza, fue dificil para estos indigenas
reunificar sus familias.

Florence Shipeck (1968) documentd, como Delfina Cuero, una indigena die-
guefio, se alejo cada vez mas de su antiguo territorio, hasta 150 millas dentro de la
jurisdiccion mexicana. Alli, Delfina tuvo que vender a sus hijos con la esperanza
de que pudieran sobrevivir, y posteriormente se enter6 de su traslado a los Estados
Unidos. Con el paso del tiempo, la frontera fue crecientemente restringiendo su
acceso a ese pais, y Delfina quedo atrapada en el lado mexicano.

Pese a la subyugante presencia de la nueva frontera, los indigenas aprendieron
pronto a utilizarla como factor central de su resistencia a la amenazadora presencia
del colonizador, en ambos lados de la frontera. Por una parte, los indigenas hostiles
incrementaron sus incursiones en el lado mexicano, acudiendo a refugiarse al lado
norteamericano y sus devastadoras acciones provocaron una guerra de acusaciones
mutuas entre ambos gobiernos en el sentido de no estar haciendo nada por contener
a los rebeldes. Mas aun, los ataques de estos indigenas llegaron a ser de tal impor-
tancia que ambos paises militarizaron sus respectivas jurisdicciones fronterizas
(Rippy 1926, 78-84).

Por otra parte, algunos grupos decidieron refugiarse en el lado mexicano. Este
es el caso de indigenas karankawas de Texas en 1848, de seminoles, kikapoos y
muscogees, que emigraron a Coahuila en 1850, y de la tribu de los lipans y algunas
bandas de mezcaleros que se asentaron en Tamaulipas y Chihuahua en 1854 (Mar-
tinez 1988, 64). De estos grupos merecen especial atencion los seminoles y los
kikapoos, Los seminoles huyeron de los Estados Unidos al ser perseguidos por su
apoyo a la causa de la emancipacion de los esclavos negros. Cabe mencionar que
uno de los mas exitosos libertadores de esclavos fue precisamente el jefe de esta
tribu, de nombre Wild Cat (Gato Montes). Es interesante también sefialar que la
poblacioén negra, liberada por estos indigenas, se uni6 al grupo seminol en territorio
mexicano (McReynolds 1957). En el caso de los kikapoo, se trata de un grupo pro-
cedente del estado de Oklahoma y Texas, que escapando de la invasion de sus tie-
rras por parte de colonos anglosajones y de la hostilidad de los rangers, se asentd
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en la poblacién de Nacimiento, en el distrito de Musquis, estado de Coahuila, en
donde se mezcld también con la poblacion negra procedente de Estados Unidos
(Gibson 1963).

No obstante, por medio de acuerdos de pacificacion, que incluian raciones de
alimentos y atencion médica de por vida, y por medio también de engafios,’ los
grupos indigenas con territorialidad en los Estados Unidos aceptaron finalmente su
sedentarizacion definitiva en reservaciones indigenas, version contemporanea de
los pueblos indios y de las comunidades indigenas, promovidas respectivamente
por los espafioles y los representantes del gobierno independiente de México. Se
trata de asentamientos en donde la poblacion nativa adopte al inglés como lengua
de uso comun, la tecnologia agricola de los Estados Unidos, el sistema escolar con
instruccion religiosa, la posesion individual de la tierra, y una forma de gobierno
representativa y central (Spicer 1968, 5). De manera similar, en el lado mexicano
de la frontera, la Reforma Agraria instituy¢6 las figuras de ejido y comunidad indi-
gena, como instrumentos de pacificacion y sedentarizacion de estos grupos.

Después de la revolucion Mexicana de 1910-1917, el gobierno mexicano acu-
dio al régimen ejidatario, como una forma de responder a la creciente demanda de
superficie agricola por parte de los campesinos. Asi, el ejido fue constituido sobre
la base de un concepto de propiedad social de la tierra, y sin lugar a dudas éste tuvo
un gran impacto positivo en la poblacion objetivo de la reforma agraria, sin embar-
go, para una parte de los indigenas del norte de México significo el refuerzo de una
vision impuesta de comunidad sedentaria.

Sintetizando, en la historia de los indigenas del norte de México se pueden
identificar tres ciclos de conquista: el de los espaifioles, el de los colonizadores
mexicanos y el de colonizadores norteamericanos. Cada uno de estos ciclos de
conquista se caracterizo por las diversas formas de ejercer el poder sobre los indi-
genas, por lo tanto ante cada ciclo, las estrategias de resistencia indigena fueron
diferentes.

El proyecto colonizador de los espafioles encontrd primero unicamente una
resistencia pasiva a través de la desobediencia, el hurto y la intriga, y posterior-
mente se vieron enfrentados a una rebelion activa e insurgente que implicé el uso
de la fuerza en contra de los misioneros. La empresa ‘civilizadora’ de los nuevos
mexicanos se encontrd con una activa resistencia organizada que paraddjicamente
consistia en la desorganizacion y dispersion total de los indigenas. Finalmente, en
el tercer ciclo de conquista los indigenas aprendieron a utilizar la novedosa y apa-
rentemente rigida presencia de la frontera como factor central de su resistencia al
poder ejercido en contra de ellos.

Para algunos autores (Portilla 1984; Pinera 1980; Moctezuma 2001), el exter-
minio de las poblaciones indigenas y la consolidacion de reservaciones y ejidos
inici6 la disminucion de la presencia de los aborigenes en el norte de México. En
mi opinion, sin embargo, los indios fronterizos simplemente actualizaron sus mé-
todos de resistencia al cuarto ciclo de conquista que se avecinaba, y que esta repre-
sentado por los procesos de globalizacion y transnacionalismo. Ciertamente, a par-
tir de la consolidacion de reservaciones y ejidos indigenas, estos grupos cesaron
toda forma de resistencia activa en forma de rebeliones armadas; pero también es
cierto que a partir de entonces, sobre la base de su binacionalidad y movilidad
transfronteriza, estos grupos empezaron a elaborar las estrategias de resistencia
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pasiva que les permitiria la reinvencion creativa de su etnicidad. Como veremos
enseguida, estas estrategias son el resultado de la reelaboracion de las tendencias
hegemonicas de globalizacion; es decir, la construccion de campos de accion so-
cial, por encima de la frontera politica y las fronteras étnico-culturales.

JAsimilacién cultural o cuarto ciclo de resistencia indigena?

A pesar de la existencia de investigaciones que sefialan la importante presencia de
la poblacion indigena nativa en la frontera norte (Aboites 1995; Deeds 1992; Orte-
ga 1993; Radding 1995; Rodriguez 1995; Magaifia 1998; entre otras) en la actuali-
dad todavia se encuentran quienes creen erroneamente que el norte de México po-
see una incipiente presencia de poblacion indigena. Hay quienes afirman que una
gran proporcion de esta poblacion murid victima de enfermedades introducidas por
los colonizadores espafioles, y que los sobrevivientes de éstas se encuentran en
pleno proceso de asimilacion cultural (Martinez 1988). Ademas, hay quienes expli-
can que la muerte o absorcion de estos indigenas por la via del mestizaje, se debe a
traumas culturales, psiquicos y bioldgicos, producto del rompimiento de su milena-
ria adaptacion al medio ambiente. Segun Leon-Portilla, este es el caso de los gru-
pos que, viviendo en un ‘paleolitico fosilizado’, no opusieron mayor resistencia y
fueron sometidos pacificamente por los espafioles. (Leon-Portilla 1985, 203-7).

En mi opinidn, sin embargo, estas cripticas ideas responden, primero, a la in-
evitable pero erronea comparacion de estos grupos con indigenas migrantes proce-
dentes de Oaxaca; segundo, a la inconsistencia de los métodos utilizados respecti-
vamente por México y Estados Unidos, para estimar el volumen de la poblacion a
la que se reconoce oficialmente como indigena; y tercero, al empleo de la nocion
de ‘distintividad cultural’, para identificar a las poblaciones nativas. Sin lugar a
dudas, grupos mixtecos, zapotecos, triquis, tarascos, nahuatl, etc., en la zona fron-
teriza entre México-Estados Unidos han conducido a la consolidacion de una po-
blacion desmesuradamente superior a la de los grupos nativos. Por ejemplo, en
Baja California, la poblacion indigena migrante, eminentemente mixteca es de
18,177 personas, en tanto que la poblacion yumana es oficialmente considerada en
no mas de 685 individuos; similarmente, en Coahuila, la poblacion kikapoo es de
339 individuos, mientras que la poblacion indigena migrante es de 2,039; incluso
en los estados de Nuevo Ledn y Tamaulipas, en donde no hay registro de grupo
indigena nativo alguno, existe una poblacion indigena migrante de 7, 467 y 10, 061
personas, respectivamente (INEGI 1995). Obviamente, la impresion que nos pro-
duce este contraste es el de una poblacion nativa demograficamente reducida y
posiblemente en vias de extincion.

Sin embargo, no debemos olvidar que los grupos fronterizos son culturas de
tradicion nomada, cazadora y recolectora, con una taza de natalidad de 1 descen-
diente cada 3 o 4 afios, resultado de su adaptacion a un medio fisico hostil; y que
los indigenas migrantes son grupos agricolas tradicionalmente sedentarios, con
tazas de natalidad de 1 descendiente cada afio, resultado de su adaptacion a condi-
ciones ambientales mas favorables (Symons 1979). Esto por supuesto impone vo-
limenes de poblacion, por razones culturales, diferentes.

Por otra parte, mientras que en los Estados Unidos el ser indigena se define a
través de la consanguinidad, en México se considera la relacion territorial (adjudi-
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cacion-reconocimiento comunitario) y la practica de una lengua indigena especifi-
ca. Esta discrepancia metodoldgica resulta problematica cuando se trata de estimar
el tamafio de una misma unidad de poblacién, ya que no permite validar al factor
de auto-identificacion étnica, y excluye a la poblacion indigena sin residencia en
comunidad indigena alguna. Méas aun, pese a estos problemas metodoldgicos, la
presencia de esta poblacion contintia siendo importante; ya que tal y como lo afir-
man Sheridan (1996), s6lo en Arizona y el noroeste de México, existe una pobla-
cién indigena por lo menos similar a la que habia al momento del contacto en el
siglo XVI. Concretamente en México, el reconocimiento oficial de poco mas de 79
mil identificados miembros de estos grupos, nos impide hablar concluyentemente
de la extincion biologica.

Por ultimo, el concepto tradicional del grupo étnico como entidad rigidamente
autocontenida y delimitada, ha conducido a la idea de extincion indigena o asimi-
lacion cultural. De acuerdo con este concepto, el desvanecimiento de las fronteras
territoriales y étnico-culturales que contienen y otorgan exclusividad a un grupo
indigena, definen la desaparicion de dicho grupo. En esta logica, los indigenas que
se encuentran viviendo, como atinadamente lo describe Sheridan (1996) en ciuda-
des, trabajando como abogados, agentes del gobierno, profesores etc. o residiendo
en el campo, trabajando de granjeros, minero o rancheros, son expresiones de asi-
milacion cultural.

Sin embargo, la historica transposicion de las fronteras territoriales y étnico-
culturales ha venido a cuestionar esta logica, sobre la cual se considera la consan-
guinidad, la lengua, la relacion territorial-comunitaria, y mas aun, la distintividad
cultural como fuente exclusiva de la etnicidad. Por el contrario, la configuracion de
una amplia red multi-indigena de relaciones sociales, dificil de distinguir territorial
y culturalmente, parece ser hoy dia el recurso de una revitalizada y reinventada
identidad.

Tal y como lo afirma Spicer (1968), a pesar de la conquista, la persecucion, el
exilio y el genocidio, estos grupos étnicos han persistido con un fuerte sentido de
identidad étnica, no necesariamente fincada en el mantenimiento de una pureza
racial, la retencion del lenguaje, o la continua ocupacion de la comunidad natal, ya
que al igual que los vascos y catalanes de Espaia, los welsh e irlandeses de las
Islas Britanicas, los hopis, cherokees y sénecas de los Estados Unidos, los mayas
de las tierras bajas de México, y los mismos judios alrededor del mundo, los gru-
pos habitantes de la zona fronteriza entre México-Estados Unidos son ‘Gente Per-
sistente’. En mi opinidn, esta persistencia es en realidad un proceso de reinvencion,
de restauracion de su ancestral practica de movilidad en un contexto de globaliza-
cion y sobre la base de su incorporacion a un mercado transnacional de trabajo.

Infraestructura de esta movilidad lo constituyen extensas redes sociales a través
de las cuales fluye informacion sobre las condiciones regionales del mercado labo-
ral, sobre la organizacion de rodeos, ceremonias, y demas festividades que los con-
gregan. Por ejemplo, los hopis que viven en Albuquerque, Tucson o Los Angeles,
regresan a las Mesas Hopi a participar en las intrincadas ceremonias de sus clanes
y sociedades religiosas; los cantantes-venado Yaqui, ensefian la letra del maso bwi-
kam (canciones venado) a los nifios indigenas en Marana al norte de Tucson o en
Guadalupe, Phoenix, al igual que lo hacen en los ocho pueblos asentados a lo largo
del rio Yaqui en Sonora (Sheridan 1996, xxviii). Incluso, la extension de estas re-
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des ha permitido a los indios fronterizos construir campos de accion social en am-
bos lados de la frontera, que en la moderna literatura antropologica han sido deno-
minados comunidades transnacionales (ver Kearney 1995; y Basch 1992), a través
de las cuales fluye la misma informacion o se practican actos de solidaridad, como
lo es el apoyo médico de las comunidades mas favorecidas situadas en los Estados
Unidos, hacia las comunidades mas pobres localizadas en México. Dentro de estos
actos de solidaridad transfronteriza, debemos destacar también los esfuerzos que se
han dirigido concretamente a flexibilizar el acceso de los grupos indigenas fronte-
rizos a los Estados Unidos. Este es el caso de la resolucion de la Tercer Asamblea
de Indigenas Fronterizos, celebrada en septiembre de 1996 en Hermosillo, Sonora.
En dicha resolucion se establecieron las bases para la conformacion de una coali-
cion que pudiera dar voz colectiva a estos indigenas, respecto a su libre movilidad
transfronteriza, ya sea a través del otorgamiento de la doble nacionalidad, o de la
expedicion de un ‘pasaporte indigena’ (Hays 1996, 2). En la actualidad, otro es-
fuerzo similar es el de la comunidad k’miai de Viejas, en California, la cual se en-
cuentra intercediendo ante el gobierno de los Estados Unidos para facilitar el acce-
so legal no solo de su contraparte mexicana a ese pais, sino del conjunto de comu-
nidades yumanas en Baja California.

La construccion de estas comunidades indigenas transnacionales ha tenido lu-
gar desde 1848 hasta la actualidad, y se ha desarrollado a través de: 1) el fortaleci-
miento, 2) la re-elaboracion, o 3) la creacion de vinculos, lealtades y relaciones de
parentesco de caracter binacional. En la primera de estas categorias se encuentran
aquellos grupos que fueron divididos por la nueva linea fronteriza en 1848, y que
de manera legal como los kikapoo, o ilegal como los k’miai, han fortalecido a tra-
vés de esta movilidad los preexistentes lazos transfronterizos. En el caso de los
kikapoo, dicha movilidad oficialmente aceptada,® gira alrededor de los asentamien-
tos de Musquiz, Coahuila, y Oklahoma en los Estados Unidos; en el caso de los
k’miai y t’pai, ésta gira alrededor de sus adjudicaciones ejidales en el norte de Baja
California, y de distintos ranchos dispersos a lo largo del condado de San Diego.
Otros casos dentro de esta categoria son, el de los cucapa, distribuidos entre sus
tierras comunales del valle de Mexicali y las reservaciones indigenas del valle de
Yuma, el de los pimas distribuidos entre algunas rancherias del norte de Sonora y
sur de Arizona y muy especialmente, el de los papagos cuyo fortalecimiento de
vinculos binacionales ha tenido lugar en torno a la presencia no deseada, de una
compailia transnacional minera en su territorio tradicional en México.

De acuerdo con Rachel Hays (1996), no hace muchos afios que la contra parte
norteamericana de este grupo, se negaba a reconocer a la autoridad tradicional de
su contraparte en México. Sin embargo, una reconsideracion al respecto empezo a
ocurrir después de 1993, cuando la compaiiia minera Hecla se establecio en las
inmediaciones de Quitovac, en las proximidades de un ojo de agua, sagrado para
los papago de ambos lados de la frontera. A partir de que los papago residentes en
Quitovac, México, denunciaran el envenenamiento por cianuro de fauna local. Los
papago norteamericanos empezaron a proveer apoyo técnico y legal a sus autorida-
des para que llevaran adelante una demanda por la revocacion del permiso de ope-
racion de Hecla. Como afirma Hays, ‘la demanda se encuentra aun pendiente, pero
el caso en general es ilustrativo de las formas en que los indigenas divididos por la
frontera México-Estados Unidos, se estan reencontrando con la finalidad de buscar
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las soluciones a problemas comunes. La lucha de Quitovac — continua Hays — es
parte de las tendencias de cooperacion indigena transfronteriza, que de acuerdo a
varios activistas y lideres de tribus, se ha estado fortaleciendo en los ltimos anos’
(p- D).

En la segunda categoria se encuentran aquellos grupos que, apoyandose en la
creciente fluidez de las comunicaciones, han iniciado la re-elaboracion de sus an-
cestrales, pero olvidadas o ignoradas relaciones lingiiisticas y de parentesco. Este
es el caso de los pai-pai, habitantes de Santa Catarina en el norte de Baja Califor-
nia, emparentados lingiiisticamente con los yavapai, hualapai y havasupai de Ari-
zona. Tal y como lo expone Benito Peralta, en testimonio citado al principio de
este articulo, a pesar de los ancestrales y estrechos vinculos culturales entre estos
grupos, su reencuentro tuvo lugar en plena era transnacional, propiciado por los
mismos antropologos. Cabe mencionar que a partir de este reencuentro ha tenido
lugar un mutuo escrutinio del otro que intenta responder las siguientes preguntas:
(Qué costumbres tienen ellos, que nosotros también tenemos o teniamos? ;Coémo
se expresa esta palabra en su lengua? ;Qué historias comunes compartimos? Meta-
fora del resultado de este ejercicio de compaginacion de las oposiciones geografi-
cas y las cercanias culturales, son las expresiones ‘En donde se mete el sol’ y ‘En
donde sale el sol’ citadas por Benito Peralta en dicho testimonio.

Por ultimo, en la tercer categoria se encuentran aquellos grupos que, sin tener
antecedentes de presencia binacional previa al establecimiento de la nueva fronte-
ra, han creado comunidades transfronterizas a partir de sus repetidas experiencias
de movilidad. Este es el caso de los yaquis de Sonora, cuya migracion ha sido fun-
damentalmente hacia los Estados Unidos, y ha tenido lugar en el contexto de suce-
sivos conflictos con el gobierno mexicano: Hacia 1880, familias yaquis escaparon
de la represion y en busca de trabajo durante una rebelion encabezada por un lider
indigena de nombre Cajeme; en 1895, ante la amenaza de su esclavitud en los
campos henequeneros de Yucatan; entre 1916-17 y hacia 1920, ante el acoso gu-
bernamental. En este caso resulta interesante observar como la poblacion migrante
yaqui encontrd trabajo como pizcadores en ranchos agricolas del suroeste de Esta-
dos Unidos y en el ferrocarril, manteniendo una constante movilidad y aparente
falta de pertenencia a alguna comunidad especifica (Hu-De Hart 1981; Fabila
1978). No obstante, la identidad de estos indigenas prevalecio, y continu6 alimen-
tandose a través de contactos regulares entre ellos, y de contactos de éstos, con la
comunidad yaqui en Sonora. Finalmente, muchos de estos indigenas lograron asen-
tarse en comunidades tales como las de Pascua en Tucson, y de Guadalupe, en
Phoenix Arizona, reproduciendo sus instituciones tradicionales. Recientemente,
estas comunidades lograron ser reconocidas como reservacion indigena por el go-
bierno de los Estados Unidos, y a pesar de su distancia con los pueblos yaqui de
Sonora, contintan reproduciendo su sentido de comunidad. Por una parte, tanto
yaquis de Estados Unidos como de Sonora participan en eventos religiosos conjun-
tos, como lo es la fiesta anual de otofio de Magdalena, mientras que por otra, ya-
quis residentes en Sonora son frecuentemente invitados a participar en ceremonias
y fiestas en las comunidades de los Estados Unidos (Hays 1996, 3).

La transposicion de las fronteras territoriales a través de la intensa movilidad
indigena, ha traido cara a cara a distintos grupos étnicos de procedencia geografica
y antecedentes lingiiisticos diversos. A la intensa interaccion entre yumanos, papa-
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gos, tarahumaras, pimas, etc., se ha venido a sumar la interaccion de éstos, con
grupos indigenas de las planicies nortefias de los Estados Unidos y Canada, asi
como con grupos indigenas migrantes de origen mesoamericano, tales como mix-
tecos, zapotecos, triquis, nahuas y mayas, que han venido a colocarse geografica-
mente proximos a ellos. Este fenomeno ha concurrido en la transposicion de las
fronteras étnico-culturales y en el consecuente desvanecimiento de la supuesta dis-
tintividad cultural de los grupos indigenas, como factor relevante de su identifica-
cion. Esto sin embargo no ha significado la disolucion de lo indigena en el norte de
México, sino su fortalecimiento, a través de la subsecuente re-invencion de nuevos
elementos que dan contenido a una nueva forma de etnicidad multi-indigena. Caso
prototipico que sintetiza este proceso, es el de nuestro informante cuyo nombre nos
reservamos por cuestiones de confidencialidad:

Yerno de quien representa un pilar del conocimiento herbolario entre los yuma-
nos, nuestro informante procede por parte de su abuela materna, de una familia
perict del extremo mas meridional de Baja California Sur; sin embargo, desde nifio
este personaje fue trasladado hacia los Estados Unidos y vivié durante varios aflos
entre apaches, navajos y sioux. Durante su juventud, su estrecha participacion con
el movimiento indigena norteamericano de los sesenta, le sirvi6 para fortalecer sus
vinculos con estos grupos y crear nuevos con indigenas de distinto origen y en su
edad adulta, se cas6 con una indigena yumana de México. Actualmente, su trabajo
consiste en la recoleccion de plantas de uso tradicional, aromaticas o medicinales,
en las inmediaciones de la comunidad de origen de su esposa, y su venta en los
mercados etno-turisticos de los Estados Unidos. Por esta razon, nuestro informante
es miembro de esta comunidad, al tiempo que mantiene una movil residencia en
una de las reservaciones indigenas localizadas en las cercanias de San Diego, Cali-
fornia.

El aspecto fisico de este personaje resulta interesante: blanco, con rasgos simi-
lares a los de los indios apache, vestido de vaquero, y portando una serie de peque-
flos accesorios de distinto origen étnico. Més aun, el intenso contacto con diversos
grupos indigenas ha permitido a esta persona acumular una gran variedad de cono-
cimientos sobre la parafernalia ritual, y particularmente sobre la herbolaria de dis-
tintas culturas. Estos conocimientos, sumados a los transmitidos por su suegra, y a
su relacion de parentesco con ella, lo han colocado en una posicion de fundamental
importancia dentro de los yumanos. Este informante constituye uno de los princi-
pales conductores de los eventos ceremoniales indigenas de reciente introduccion,
como es el caso de los temascales, y es considerado heredero directo de la posicion
que en la actualidad ocupa su suegra.

Otros casos que pueden ser mencionados como ejemplos de la re-invencion de
una nueva etnicidad multi-indigena son la revitalizacion de la musica tradicional
yumana y la proliferacion del bafio de vapor indigena o temascal, entre varios de
los grupos sin reciente antecedente en esta practica. En el primer caso, a pesar de
que existen informes etnograficos elaborados a principios de este siglo, que repor-
tan la ausencia de una tradicion musical importante entre los yumanos,’ en la actua-
lidad, ésta constituye quiza el elemento central de su etnicidad. Al respecto, me
permitiria sugerir como hipoétesis de trabajo que esta expresion cultural de los indi-
genas yumanos fue reintroducida a mediados de este siglo por quien constituyera
un cantor tradicional por excelencia. De acuerdo a Owen et al. (1969), Eugenio
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Albafiez, padre de uno de los mas prominentes cantores tradicionales en la actuali-
dad, huyendo de la justicia mexicana se refugio entre los mohave durante varios
afios. Alli, Eugenio aprendio el arte de cantar y tocar el bule o sonaja ritmica, asi
como algunas canciones propias de ese grupo. Al regresar a México, Eugenio hizo
de su oficio de cantor tradicional su primer forma de vida, y de ¢l aprendieron va-
rios de los actuales cantores, canciones cuya letra les es ininteligible. La exitosa
actividad de este indigena posiblemente estimul6 el resurgimiento de una tradicion
adormecida, con caracteristicas muy cercanas a la mohave, y pronto, el repertorio
olvidado de canciones yumanas resurgié. Con el tiempo, los yumanos llegaron a
consolidar esta practica como uno de los recursos mas importantes de una nueva
tradicionalidad que los identifica.

En el segundo caso, la proliferacion del bafio de vapor es el resultado del en-
cuentro de dos tradiciones semejantes, pero provenientes de sentidos opuestos: por
un lado, el llamado sweat lodge, practicado por los indios de las planicies del norte
norteamericano y Canadd, y por otro, el temascal de origen mesoamericano. De la
misma manera que la misica yumana, el bafio de vapor era una tradicion olvidada
por la mayoria de los grupos indigenas fronterizos. Recientemente, sin embargo,
esta practica ha iniciado su reintroduccion entre varios de estos grupos, y su princi-
pal promotor es un miembro de la comunidad yaqui de Pascua, en Arizona, quien a
su vez la aprendi6 de los indigenas de las planicies. Mas aun, la proliferacion de
este tipo de bafios se ha visto recientemente reforzada por la presencia de grupos
inmigrantes de origen triqui, que desarrollan esta practica frecuentemente; asi pa-
rece comprobarlo la parafernalia y los patrones rituales de origen mesoamericano
que han sido incorporados a estos bafios cuando son realizados por los indigenas
fronterizos. Finalmente, otros ejemplos que ilustran el resultado de estas multiples
interacciones son: la participacion de mixtecos y triquis en festivales yumanos co-
nocidos como kuri-kuris; la re-introduccion entre este mismo grupo de la figura del
brujo y curandero, ahora de origen mixteco; la asociacion espontanea e informal
entre individuos indigenas migrantes y nativos para cultivar alguna parcela dentro
de los ejidos locales; y por ultimo, la movilizacion conjunta en contra de las auto-
ridades indigenistas.

Evidentemente, la configuracion de esta etnicidad multiple ha venido a cuestio-
nar la esencialista y monolitica nocion de identidad étnica, al colocar a los indige-
nas ante la posibilidad, y muchas veces en la necesidad, de manipular sus variadas
formas de auto diferenciacion; esto, con la finalidad de negociar una relacion mas
favorable frente al otro. Por ejemplo, en el caso de nuestro informante de origen
Pericu, la llave que le permitié tener acceso a la aceptacion entre los navajo y apa-
che, fue su antecedente como indigena surefio; frente a los yumanos, su recurso fue
su amplio conocimiento ritual y herbolario de los grupos norteamericanos; y final-
mente, su carta de presentacion actual frente a los demas indigenas de la region, es
su autodefinicion como yumano del norte. Otros ejemplos de este fenomeno los
encontramos durante la Revolucion Mexicana entre los yaquis de Sonora, quienes
evadian su reclutamiento en la leva o su esclavitud en los campos henequeneros de
Yucatan, negando su origen étnico (Martinez 1988, 74); de manera similar, los
mazahuas migrantes residentes en Chihuahua, actualmente se identifican como
tarahumaras, para evitar una radical estigmatizacion hacia ellos (Pérez 1990); y por
la misma razon, indigenas de origen maya procedentes de Centro Ameérica, y que
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viven en Baja California, se identifican como indigenas de origen mixteco (obser-
vacion directa).

Un caso de manipulacion de la identidad que merece atencion especial es el de
los cochimi, habitantes del Desierto Central de Baja California. Hace un siglo, et-
nodlogos, historiadores y geodgrafos anunciaron la desaparicion de este grupo, y hace
30 afios, el INI confirmo este hecho (Aschmann 1959; Cook 1937). Sin embargo,
hacia 1993, un grupo de pobladores de la ex-mision de Santa Gertrudis reaparecio
exigiendo todos sus derechos y prerrogativas como indigenas descendientes de este
grupo. Por encima de una supuesta distintividad cultural, o de una persistencia
lingiiistica o fenotipica, el argumento de estas personas se sustentd sobre la base de
la existencia de ancestrales redes de parentesco con los t’pai, grupo habitante del
norte peninsular, que erroneamente (desde el punto de vista lingiiistico) se ha auto-
identificado tradicionalmente como cochimi. El hecho de que este supuesto grupo
cochimi de Santa Gertrudis provenga del desierto central, habitat tradicional de los
antiguos cochimi, asi como el hecho de que hasta ahora se revelen las desconocidas
redes de relaciones sociales con los distantes y supuestos cochimi de la sierra de
Juarez, son evidencias de lo siguiente: primero, del fenomeno actual de re-
elaboracion de vinculos antiguamente perdidos entre grupos con un origen comun,
y segundo, de la existencia de estos procesos de reinvencion, manipulacion y nego-
ciacion de-y-con- la identidad con base en un sistema de redes sociales.

De esta manera podriamos concluir lo siguiente: primero, que mas que extin-
cién o asimilacion cultural de la poblacion aborigen, el norte de México se encuen-
tra experimentando la revitalizacion de la presencia de lo indigena; segundo, que
lejos de constituir entidades pasivas, con ‘traumas psiquicos o culturales’, hereda-
dos de su pasado colonial, estos grupos son agentes activos que se encuentran re-
sistiendo a un cuarto ciclo de conquista, representado por los procesos transnacio-
nales y de globalizacion; tercero, que los indios fronterizos cuestionan contunden-
temente su caracterizacion como culturas paleoliticas fosilizadas, al demostrar su
contemporaneidad, adoptando como métodos de resistencia la misma dinamica del
cuarto ciclo de conquista: la transposicion y manipulacion de las fronteras territo-
riales y las fronteras étnico-culturales; y por ultimo, que la adopcion de estos mé-
todos ha concurrido en el cuestionamiento de las tradicionales nociones de comu-
nidad, grupo étnico e identidad indigena, como entidades monoliticas, al permitir a
estos grupos la configuracion de comunidades multietnicas, altamente moéviles y
transnacionales, que se encuentran inmersas en la re-invencion de una etnicidad
multivariable.

Conclusiones

A manera de conclusion quisiera comentar que en efecto, los grupos indigenas del
norte de México sufrieron la devastacion, el exterminio, la alteracion de sus patro-
nes tradicionales de supervivencia, y el aniquilamiento en general.® Sin embargo,
como se ve en el cuerpo del trabajo, lo que se trata de rescatar es la capacidad de
resistir creativamente a los diversos ciclos y formas de conquista. Con este articulo,
se documenta, primero, que las culturas nativas de la llamada region de Arido
América han sido pioneras de los procesos experimentados por poblaciones trans-
nacionales y que lejos de ser entidades aisladas y fragmentarias, incluso en la épo-
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ca prehispanica, llegaron a constituir entidades cosmopolitas e interconectadas por
encima de las fronteras étnico-territoriales. Debido a su persistente resistencia a los
distintos proyectos colonizadores que intentaban limitar su territorialidad, estas
culturas se vieron repentinamente transformadas a mediados del siglo XIX en enti-
dades transfronterizas, y llegaron a emplear la subyugante presencia de la frontera
nacional como artefacto central de su resistencia a las persecuciones de los rangers
y colonos norteamericanos, o de la de leva y la esclavitud porfirista.

Con base en esa movilidad transfronteriza, en el siglo XXI, los miembros per-
tenecientes a estas culturas se encuentran en plena construccion de campos de ac-
cion social por encima de las fronteras étnico-territoriales, nacionales y étnico-
culturales. En segundo lugar, con el analisis de las dindmicas interacciones entre
los distintos grupos sociales de latitudes incluso muy remotas, este articulo cues-
tiona el empleo de conceptos y categorias geografica y culturalmente delimitadas
como las de grupo étnico, tribu, banda, linaje o comunidad indigena. Nociones
todas ellas extremadamente rigidas, que obstaculizan la interpretacion unitaria de
los procesos sociales, expresados regionalmente como parte de un todo global.
Ademas, al destacar la revitalizacion de la presencia indigena en el norte de Méxi-
co, con base en la restauracion de su movilidad en una era transnacional, este arti-
culo cuestiona las perspectivas psicologistas que hablan de traumas psico-
culturales, como factor de su extincion bioldgica y asimilacion cultural. En mi opi-
nidn, estos conceptos visualizan a los grupos indigenas como victimas pasivos y en-
tes receptivos, de las tendencias hegemonicas de globalizacion, negando asi, la exis-
tencia de actuales procesos de resistencia, de negociacion y manipulacion de la iden-
tidad, desarrollados por sujetos activos y reactivos a los procesos de supeditacion.

Por ultimo, la configuracion de una etnicidad flexible y plural contradice la
nocion de distintividad cultural y unicidad identitaria. Los casos discutidos aqui, de
yaquis, cochimi, mazahuas y mayas centroamericanos en la frontera, son evidencia
de que estos grupos aprendieron a hacer de su alternada invisibilidad, mutacion, y
restauracion, parte de sus estrategias de resistencia. Estrategia que ha empezado a
adquirir un caracter mucho mas activo y dirigido a través de la conformacion de
coaliciones y organizacion de asambleas de los grupos indigenas, nativos y migran-
tes, con residencia en las inmediaciones de ambos lados de la frontera. De acuerdo
a Hays (1996, 1), estos esfuerzos organizativos se iniciaron en 1989 cuando se lle-
vo a cabo la Border Tribes Summit con representantes creek, cree, cherokee, ojib-
wa y mohawk; posteriormente, en 1994, se llevo a cabo el Primer Encuentro Indi-
gena México-Estados Unidos en la ciudad de Tecate, Baja California, con repre-
sentantes indigenas del norte de México, y finalmente, en septiembre de 1996 se
llevo a cabo el Segundo Encuentro de Indigenas Fronterizos en Hermosillo, Sono-
ra, con representantes yaqui, tohono O’odham, hia-Ced O’odham, cucapa, kikapoo,
seri, hopi, apache, yumanos, asi como triqui de Oaxaca y cree de Canada. Entre los
problemas discutidos en esta asamblea se encuentran los derechos territoriales in-
digenas, mujer indigena y comunidad, contaminacion del medio fisico, los recien-
tes cambios a la Constitucion mexicana, y sobre todo la flexibilidad de la frontera
para el libre transito de los indigenas residentes en esta frontera.

* %k sk
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Notas

1. La diferenciacion entre mesoamérica y aridoamérica no es una denominacion que deba acogerse
criticamente; en realidad, esta es una de las multiples formas con que se han ubicado histéricamente
las diferencias territoriales y culturales de estas dos regiones. Por lo tanto, es necesario afadir que
muchos de los supuestos y conceptos de esta clasificacion han sido reevaluados a través del tiempo.

2. Es necesario precisar que en este trabajo, al hablar del norte de México se hace referencia a la zona
geografica proxima a la frontera México-Estados Unidos. Sin embargo, para una revision pormeno-
rizada de lo que se entiende por norte de México, se recomienda la lectura de Aboites (1995).

3. Basch ef al. (1992) afirma que la existencia de estas flexibles identidades multiples constituye un
fendmeno caracteristico de la era transnacional. Segin su ejemplo, hoy en dia una misma persona
puede participar en una reunion en Nueva York con el alcalde de la ciudad para discutir sobre el de-
sarrollo de ‘nuestra ciudad’, y la siguiente semana estar de regreso en su hogar en Haiti, Saint Vin-
cent o las Filipinas, y hablar como un nacionalista comprometido acerca del desarrollo de ‘nuestra
nacion’(p. 12).

4. Pese ala omision de los indigenas en el tratado de Guadalupe-Hidalgo, para esos afios la presencia
numérica de estas poblaciones continuaba siendo importante. Al momento de establecerse la nueva
linea divisoria entre México-Estados Unidos, sobrevivian entre 160 y 180 mil indigenas en los terri-
torios adquiridos de México por los Estados Unidos (Rippy 1926, 69-70).

5. Uno de los engafios mas tristemente celebre fue el practicado en contra de los aguerridos indios
chiricahua, habitantes del sur del estado de Arizona. Después de resistir tenazmente al despojo y la
colonizacion norteamericana, los chiricahua aceptaron pacificarse y trasladarse al estado de Florida
por el termino de unos cuantos aflos, para después regresar a su territorio tradicional a construir una
vida comunitaria, en armonia con la nueva legislacion de naciones indigenas autonomas. Sin em-
bargo, el dia de su retorno aun no llega, mientras que su territorio ha sido ya instituido monumento
nacional de los Estados Unidos.

6. En 1980 el Servicio de Inmigracion y Naturalizacion de los Estados Unidos invit6 a todos los kika-
poo que vivian en México a obtener su ciudadania estadounidense, aun cuando continuaran vivien-
do en México. Dado que con este ofrecimiento los kikapoo no perdieron ninguno de sus derechos
como ciudadanos mexicanos, ellos han expresado que la frontera no constituye problema alguno
para su grupo, como lo es para los demas grupos fronterizos (Hays 1996).

7. Davis (1919) cita al trabajo de Miss Dubois, quien realizd trabajo etnografico en el area a principios
de siglo, y quien afirmé haber encontrado una ausencia significativa de la tradicion musical entre la
poblacion yumana.

8. Ejemplo del exterminio de los grupos indigenas del norte de México es la eliminacion total de estos
grupos en la parte sur de la peninsula de Baja California.
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